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Abstract:1 followed the evolution of Islamic reflection regarding the way out of the woman from the private
space of the family and its access to the public by analyzing the situation of the Muslim woman in
contemporary society based on studies and specialized books.

This study provides a view of the Muslim woman image in society, taking into account the problems and
challenges that she faces in terms of education, marriage, the opportunity to work and her emancipation.

The results of this research show that the Muslim woman is still submissive to Sharia laws, which often
merge with civil laws, and the lack of a solid education for Muslim girls has long-term repercussions,
perpetuating the same vicious circle when it comes to contact with modernity. Feminist movements have
succeeded in offering new opportunities to the Muslim woman through the reinterpretation of the Qur'anic
and Hadisurian texts, but it has not come yet to a common point to join the universal promotion of the
Muslim women's rights, because of the differences in conceptions from one country to other. Today, the
position of the Muslim woman in society is increasingly privileged especially in the US and Europe, where it
enjoys many rights compared to Muslim countries. The most conservative on women's rights have remained
Saudi Arabia and Iran, whereas in Africa the problem is also aggravated by material shortcomings. There
are several factors that lead to the constraint of women's freedom: cultural, political, economic and social.
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Introducere

In traditia musulmani este promovati valoarea pozitiva a sexualititii, de unde si lipsa unei
caste distincte de credincioase celibatare ca in crestinism. Sentimentul ca ordinea sociala stda in
stransd legaturd cu reglementarea sexualitatii feminine, a dus la izolarea femeilor, de teama ca forta
feminind si nu iasd la iveald ca zeitele din vechime.! Att in Coran cat si in Sharia se fac referiri
clare cu privire la statul femeii 1n islam, dar din cauza unor prescriptii severe si a interpretdrii
patriarhale a legii islamice s-au facut si se fac inca abuzuri asupra femeii. Odata cu casatoria si
chiar cu pubertatea viata unei fete musulmane se schimba radical. Dacd pand atunci ea se putea
bucura de privilegiile spatiului public in care socializa cu ceilalti, incepand cu pubertatea, familia 1i
pune val si de aici inainte totul se restrange la spatiul privat al gospodariei.

Miscarea de emancipare a femeii musulmane face parte din miscarea de modernizare a
tarilor de traditie islamica. Egipteanul Qasim Amin vorbea despre eliberarea femeii, ca punct de
plecare pentru eliberarea Intregii societdti. Din punctul lui de vedere, nu religia este de vina pentru
situatia femeii musulmane, ci regimurile despotice din Orient. Cea care poate pune capat acestei
situatii este educatia. Musulmanii ultranationalisti vad in femeile occidentale ,,stoluri de fiinte
asexuate care ies din fabrici dupa ceasuri lungi de munci istovitoare.””

Din nefericire, principala problema este lipsa de educatie si ingradirea cunoasterii. Este
cunoscut faptul cd din cauza casdtoriei la varste fragede, femeile nu mai apucd sa-si termine
studiile, deoarece trebuie sa se ingrijeascd de copii. Majoritatea feministelor insista ca Sharia si

" Malise Ruthven, Islamul. Foarte scurta introducere, ed. Allfa, Bucuresti, 1997, p. 123.
2 Nadia Angelescu, , Introducere in islam, ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 109.
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Coranul trebuie sa fie reinterpretate din perspectiva contemporand, deoarece perioada in care a fost
scris Coranul a fost una tribald, iar legea islamicd a imprumutat multe din obiceiurile tribale, care nu
au nici o legatura cu ceea ce a fost revelat profetului, cum ar fi circumcizia fetelor si celelate
probleme legate mai ales de sexualitate. Pana la sfarsitul secolului al XIX-lea, inceputul sec. XX,
lumea musulmana nu si-a pus problema conditiei femeii, prescriptiile coranice si Sharia ramanand
normele de baza.

Astdzi femeia musulmana se luptd din rasputeri sa-si dobandeasca dreptul de a merge libera
in spatiul public, dar totodatd doreste sa-si ofere ajutorul prin ocuparea unui loc de munca. Datorita
migcarilor feministe, lumea musulmana incepe sa fie mai receptivd la doleantele femeilor,
intelegdnd cd educatia acesteia este absolut necesard si ca rolul ei in societate este deosebit de
important, alaturi de cel din propria familie.

1. Impactul prescriptiilor coranice in viata sociala a femeilor musulmane

Coranul nu atribuie roluri sociale separate pentru barbati si femei, ci scoate in evidenta
faptul cd sotii trebuie sd se ajute si sa se protejeze reciproc. Atribuirea de roluri specifice,
diferentele sociale bazate pe diferentele biologice si trasarea de spatii publice si private specifice
unui anumit gen, sunt o constructie sociala realizatd intr-un anumit timp si loc, nicidecum prescriptii
coranice.” Benazir Bhutto considerd ci problema principald in lumea musulmani nu este lupta
dintre suniti si siiti pentru mostenirea profetului, ci faptul ca ei trebuie sa treacad mai departe, peste
interpretdrile traditionale ale secolului al XVI-lea si sa nu se mai Tmpotriveascd dogmatic
modernité;ii.4 Este de apreciat ca islamul in secolul al VII-lea a sustinut egalitatea religioasa a
sexelor, dar din pacate acest mesaj al emanciparii femeilor transmis de secole, este aproape
inexistent in multe tari musulmane astazi.

Pentru a intelege mai bine islamul este nevoie de analiza originilor sociale ale acestei religii
din punct de vedere sociologic. In acest sens, Lewis Pryce Jones observa ca identitatea religios-
culturala a musulmanilor este caracterizatd prin mentalitate autoritarist-ierarhica (unul conduce si
ceilalti se supun), identitatea de grup are prioritate fatd de individ, prin mentalitate patriarhala si
culturd a vinovatiei (femeia are doar functie de reproducere si trebuie sa se supund bérbatilor).’

Hadisurile referitoare la crearea femeii dintr-o coastd, sau compararea acesteia cu o coasta
sunt hadisuri misogine. Primii oameni sunt acuzati de neascultarea poruncii divine Tmpreund, nu
doar femeia poartad pacatul originar (Sura 20, 121-122). In plus, cuvintele,, femeie” si ,,barbat” sunt
mentionate in mod egal de 24 de ori pentru fiecare sex, in Coran.® Desi indicatiile coranice sunt
intr-adevar progresiste pentru perioada in care a aparut, in societatea contemporanad femeia nu se
bucurd de drepturi egale, desi se pretinde cd societatea musulmana este claditd pe invatatura
profetului.

3 Margot Badran, ,Le féminisme islamique en mouvement”’, in ***  Existe—t—il un féminisme musulman ?”, 1n
colectia Islam & laicité.org, ed. L'Harmattan, Paris, 2007, p. 60. Cf. Alina Isac Alak, Statutul femeilor in islam.
Perspective actuale, ed. Polirom, Bucuresti, 2016, p. 99. John Esposito afirma ca superioritatea sociald, functionald, a
fost acordata barbatului din pricina contextului social, nu a naturii feminine defectuase. Coranul prezinta doar situatia
sociala ale acelor timpuri, nu o impune prin norme.
* Benazir Bhutto, Reconcilierea. Islamul, Democratia si Occidentul, trad. din limba enleza de Petru Iamandi, ed. Rao,
Bucuresti, 2009, p. 272.
> Ayaan Hirsi Ali, Fecioara incatusatd. O proclamatie pentru emanciparea femeii si a islamului, trad. Cristina Tache,
ed. Minerva, Bucuresti, 2008, p. 80.
S Ibidem, p. 66.
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Gandirea juridicd islamicd trateaza problemele legate de gen, in functie de rolurile sociale
distincte pe care le au barbatii si femeile. Coranul trateazd in general in mod egal pe femei si
barbati, dar are cateva versete care au dus la construirea unor ierarhii de gen, discriminand partea
feminina. Astfel dintr-un total de 6660 de versete, doar 6 stabilesc un fel de autoritate a barbatului.(
2:221, 2:228, 2:282, 4:3, 4:34, 24:30).”

Analizand Sura 30, 21 ,,Dintre semnele sale: El v-a creat voud din voi insiva sotii, 1anga ele
sa va odihniti!”, traditionalistii vad prin prisma acestui verset in femei doar un mijloc de a oferi
liniste barbatilor, iar cei progresisti afirma ca femeia a fost creata din umanitate, din rasa umana
ajuté‘toare.8 Juliane Hammer vede Sura 4, 34 ,Barbatii sunt proteguitori ai muierilor, datoritd
calitatilor deosebite cu care i-a daruit Allah si datorita cheltuielilor pe care le fac din bunurile lor.
Iar cele evlavioase sunt ascultdtoare si pazitoare (ale celor care trebuiesc pazite) in absenta (sotilor
lor), pe care si Allah le pazeste. Pe acelea de a caror neascultare va temeti, povatuiti-le, parasiti-le in
paturi si loviti-le! Dar daca ele (revin si) ascultd de voi, atunci nu mai cautati pricind Impotriva lor.
Allah este Cel mai Inalt, Maret.”, ca unul dintre cele mai controversate, cu foarte multe interpretari,
dar ea pledeaza pentru cele cu nonviolenté.9 Acest verset, prin care se conferd autoritate si
posibilitate de aplicare a pedepselor corporale asupra femeilor, a fost interpretat diferit de juristii
musulmani. Astfel, hanefitii i-au garantat sotului autoritate maxima in casatorie, fiind liber sa-si
disciplineze sotia, malikitii se situeaza la polul opus si nu sunt de acord cu violenta fizica, safiitii
recomanda practica profeticd a nonviolentei, dar sprijind autoritatea barbatului, iar hanbalitii nu sunt
de acord cu sotii violengi.10 Violenta domesticd impotriva femeilor musulmane este o realitate, care
se perpetueaza din generatie in generatie, mai ales ca sunt si prescriptii coranice pentru disciplinarea
fizica a sotiei atunci cind este cazul, neluand in seama si interpretarile alternative.

2. Femeia musulmani-captiva in propria familie

Credinta 1n islam este una la nivel personal, dar nu privata. Tot asa casatoria si familia se
afla la interferenta dintre public si privat. Domeniul public este definit ca sferd de libertate, politica,
cultura si asocieri cu barbatii. Spatiul privat este definit in termeni de lipsd, ca domeniu de
necesitate, nu de libertate, de naturd, nu de culturd, de familie, nu de politica. Mergand pe aceste
doud domenii, sfera privatd este asociata femeilor, iar cea publicd barbatilor. Mai mult decat atat,
barbatii au posibilitatea sd se deplaseze liber in ambele sfere, in timp ce femeile trebuie sd se

’ Shaheen Sardar Ali, Gender and Human Rights in Islam and International Law: Equal before Allah, Unequal before
Man? (The Hague:Kluwer Law International, 2000), 43, apud Judith E. Tucker, Women, Family and Gender in Islamic
Law, ed. Cambridge University Press, New York, 2008, p. 24.
8 Benazir Bhutto, ,,Politics and the Muslim Woman”, in Kurzman, Charles (ed.), Liberal Islam. A Sourcebook, Oxford
University press, Oxford, 1998, p. 109, apud Alina Isac Alak, op. cit., p. 67.
? Juliane Hammer, ,,Roundtable on Normativity in Islamic Studies. To Work for Change: Normativity, Feminism, and
Islam”, in Journal of the American Academy of Religion, March 2016, Vol. 84, No. 1, ed. Oxford University Press,
Oxford, p. 105. Cf. Talbi, M. (1998). Plaidoyer pour un islam moderne . Tunis: Cérés Editions, p. 138, apud Terence
Lovat, Women in Islam. Reflections on Historical and Contemporary Research, ed. Springer Science+Business Media
Dordrecht, New York, 2012, p. 20. Mohamed Talbi, un important istoric musulman, specializat in interpretarea
coranicd, se foloseste de cunostintele sale pentru a combate radicalismul islamic, propunand intoarcerea la islamul
timpuriu din timpul profetului. Acesta se foloseste de aceeasi metoda istorica, prin care a demonstrat ca versetul 34 din
sura 4 nu permite lovirea femeii si incearcd sd aducd argumente pentru combatere poligamiei. Pe de o parte,
argumenteaza legitimitatea poligamiei, dar demonstreaza cd in Coran se recomandd monogamia, deoarece astfel se
protejeaza mult mai bine egalitatea dintre sexe.
10 Alina Isac Alak, op. cit., pp. 126-127.
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limiteze la spatiul privat. Casdtoria si familia musulmana tind sa apartind Tn mare masura de sfera
o L .. : < 11
privata, apolitica, unde se promoveaza inegalitatea sexuald.

a. Casatoria si accesul la viata publica

Problemele legate de capacitatea unei femeii si de consimtdmantul acesteia cu privire la
casdtorie, au atras atentia 1n ultimul timp, fiind o adevaratd provocare la afirmarea unei norme
legale, pentru practicile existente in sharia. Conventia drepturilor copilului din statele arabe nu este
unitara in ceea ce priveste o varstd minima de casatorie, dar intervalul de protectie pentru minori se
aplicd pana la limita superioard de 18 ani si la cea inferioard de 15 ani. Desi, din punct de vedere
legal casatoriile la pubertate sunt interzise, deoarece persoanele in cauza sunt considerate inca
minore, totusi ITn multe regiuni se practica casatoria intre minori, contestandu-se legea si de cele mai
multe ori drepturile femeii.'* Pentru multi musulmani moralitatea se exprima printr-o obsesie legata
de virginitatea femeilor. Fetele musulmane care si-au pierdut virginitatea sunt considerate ,,obiecte
uzate”, care-si pierd valoarea pentru totdeauna. O astfel de fatd este condamnatd sd-si petreacd
restul zilelor 1n casa parintilor, iar aceasta greseald a fetei duce la pierderea onoarei familiei ei pana
la cele mai indepartate rude. In plus, aceasta va fi pedepsiti prin insulte, expulzare, sau incarcerare
si chiar pana la o casatorie fortata cu cel care a deflorat-o, sau cu altul care vrea sa steargd aceastd
pata, dar de obicei acestia sunt batrani, sau cu alte proleme, cum ar fi sdracie, impotenta, naivitate.
In cel mai riu caz, aceste fete ajung si fie omorate, un raport al Natiunilor Unite aritind ci
aproximativ 5000 de tinere sunt ucise anual din aceastd cauza, in tirile musulmane, inclusiv in
Tordania, care se pretinde a fi o tara liberald."

In proportie de 98,8% virginitatea reprezinti o obligatie sociala a fetelor, pe care trebuie si o
pazeasca cu sfintenie. Sexul Tnainte de cdasatorie este strict interzis, dar nici o casta a femeilor
virgine nu este permisa, doar 15, 9 % dintre femei neavind niciodatd raporturi sexuale, iar educatia
sexuala este vazutad ca ceva negativ, in 31,5% din cazuri. 9,2% din femeile musulmane din Maroc
au fost victime ale violentei sexuale in timpul copilariei si al adolescentei, efecte care se rasfrang
pana la maturitate. "“1n ceea ce priveste comportamentul sexual al marocanilor se observa ca sunt
foarte mult influentati de traditie si mai putin de religie.

Excluderea femeilor din domeniul public a dus inevitabil si la marginalizarea lor in cel
religios. Cel mai adesea femeia musulmana este condamnata la ,,arest la domicilu”, mai ales fetele,
pentru a li se proteja virginitatea. Atunci cand sunt nevoite sd 1asd afard sunt insotite de un barbat cu
care nu se pot cdsatori si Tmbracate in asa fel incat sa fie acoperite integral, ceea ce aratd cd nu sunt
disponibile. Cea mai cruntad metoda de pastrare a virginitatii este circumcizia feminina, care implica
excizia clitorisului fetei, a labiilor si raclarea peretilor vaginali cu un obiect ascutit, ciob lama de

" Linda Nicholson, Gender and History: The Limits of Social Theory in the Age of the Family (NewYork:
ColumbiaUniversity Press, 1986), apud Asma Barlas , Believing Women" in Islam: Unreading Patriarchal
Interpretations of the Qur'An, University of Texas Press, 2002, p. 171.
12 UNICEF 2001, 2005, and Somerset 2000, apud Lynn Welchman, Women and Muslim Family Laws in Arab States: a
Comparative Overview of Textual Development and Advocacy, ed. Amsterdam University Press, Amsterdam, 2007, p.
61.
13 Ayaan Hirsi Ali, op. cit., p. 45.
“N. Kadri, K. Mchichi Alami, S. Berrada, La sexualité au Maroc : point de vue de sexologues femmes, ed. Elsevier
Masson SAS, 2009, col. II, pp. 54-56. Cf. Nadia Angelescu, op. cit, p. 112. O femeie care nu este mdritata este inutila
pe plan social, dar pentru unii o fatd care ajunge sa Invete si la universitate, apare singura solutie pentru a-i asigura o
viatd mai buna. In viziunea multor musulmani doar fetele urite merg la scoald, dincolo de ciclul primar, iar celelalte se
madritd cit mai repede pentru a scapa de griji ele si familiile lor.
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ras, sau cutit si apoi se leaga coapsele fetei pentru ca peretii vaginului sa se sudeze. Circumcizia
feminina este practicata cu precadere in Egipt, Somalia si Sudan si desi nu este stipulata in Coran,
fiind o practica tribala, se apeleaza in continuare la ea."

In ultimul timp, se vorbeste tot mai mult despre drepturile sexuale ale sotilor, dar se
minimalizeaza discutiile despre ascultarea sotiei musulmane si despre ce presupune autoritatea
masculind in familie. Desi Sura 4, 34 se referd strict la situatia din sinul familiei, acesta are
repercursiuni si in viata civila, deoarece sotia depinde financiar de sot si in plus ea trebuie sa se
supuna poftelor acestuia.'® Chiar si in cazul divortului tot sotia este cea care suporta consecintele,
mai ales in ceea ce priveste perioada idda, unde singura superioritate a barbatilor nu este una
sociald, ci biologica, aceasta fiind o perioada de asteptare pentru a se putea pronunta divortul,
pentru ca femeile sd poati sti dacd sunt sau nu insircinate. In aceast perioada de trei luni femeia nu
se poate recasatori, dar barbatul o poate face.!”

Femeile tunisiene depind financiar de sotii lor, deoarece nu li se permite sa participe la
sustinerea financiard a familiei. '® incd predomina vechile conceptii potrivit cirora femeia trebuie
sa se ocupe de gospodarie, nedorindu-se modelul femeii occidentale.

In Pakistan femeile aveau locuri speciale unde se puteau intilni din cind in cind, asa cum era
locul de pe munte de la Spal Bandi, doar pentru ele.”” Din cauza saraciel, In Pakistan, femeile au
ajuns sa-si vanda bijuteriile de la nunta, care simbolizeaza legatura de cuplu, pentru a-si ajuta sotii
in afaceri sau le plateascd din datorii, sau pentru a-si intretine copiii 1n §coalé.20 Iata ca se poate
intampla si opusul normalitatii coranice, ca femeia sa ajute barbatul financiar. Din pacate religia
este folositd ca paravan pentru impunerea unei viziuni patriarhale, care nu mai tine cont si de
drepturile femeii revelate profetului.

b. Poligamia-cale de acces in viata publica?

Pe plan social se observd o evolutie in tarile musulmane in ceea ce priveste condamnarea
poligamiei si a repudierii, precum si adoptarea unui regim economic, care sd le ajute sd nu mai fie
considerate tari subdezvoltate.”' Daci majoritatea femeilor arabe intervievate sustin ca ar fi fost mai
atente Tnainte de a se angaja Intr-o casatorie poligama si ca ar fi preferat monogamia, barbatii o
sustin. Motivele acceptdrii poligamiei din partea barbatilor sunt: dinamizarea imaginii unui om viril,
bunastare financiara, schimbarea mediului social cu cel al noii sotii si nevoia de nou. Femeile care
lucreaza vad in poligamie, modalitatea prin care isi pot pastra locul de munca, nefiind nevoite sa
stea tot timpul acasa si sa se ocupe de familie. 22 Totodatd, teama de a nu fi blamate de societate sau

'> Ayaan Hirsi Ali, op. cit., pp. 48-49.

16 Judith E. Tucker, op. cit., p. 25. Cf. Anne-Marie Delcambre, Inside Islam, ed. Marquette University Press,

Milwaukee, 2005, pp. 33-34. Barbatul are intdietate asupra femeii si o poate forta sa-1 asculte si chiar sa o bata, in

calitate de cap al familiei, avand insa responsabilitatea sa o Intretind financiar, iar daca nu este supusa poate fi repudiata

de sot oricand. Femeia este lipsita de valoare, daca nu are copii, deoarece 1n islam doar mama este apreciata.

' Alina Isac Alak, op. cit., pp. 101-102.

18 Ronak Husni and Daniel L. Newman, Muslim Women in Law and Society, Annotated translation of al-Tahir al-

Haddad’s Imra’tuna fi‘l-sharica wa’l-mujtamac, with an introduction, ed. Routledge Taylor & Francis Group, New

York, 2007, p. 144.

19 Malala Yousafzai si Christina Lamb, Eu sunt Malala, trad. din limba engleza de loana Georgescu, ed. Polirom,

Bucuresti, 2014, op. cit., p. 48.

2 Ibidem, p. 57.

z Dominique Sourdel, Islamul, trad. de Liliana Saraiev, ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 154.

> Ruth Roded, ,Polygamy and Law in Contemporary Saudi Arabia Gender and Violence”, in the Middle East

Feminism in Islam: Secular and Religious Convergences”, in Middle Eastern Studies 47:1, 20, ed. Routledge, 2011,
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de familie, indemnul de a deveni mame si ferirea de zina sunt motive puternice care stau la baza
acestui tip de cdsatorie.

Femeia musulmana pakistaneza este mai mult obiect decat subiect, mai ales in ceea ce
priveste casdtoria. Fetele sunt date de multe ori pe bani, asa cum a fost cazul unei fete de 10 ani,
Shahida, care a fost datd unui batran ce mai avea o sotie, dar dorea inca una mai tanara. 23
De multe ori, familia fetei pedepseste aspru pe cele care nu vor sd se casatoreasca cu cei alesi,
ajungand chiar sa le ucida, mai ales daca fug cu baieti de acasa.

Paradoxal, in Malaezia, unde femeile au drepturi egale cu barbatii, casatoriile poligame s-au
inmultit. Miriam Zeitzen a constatat cd multi barbati si-au luat sotii ca si ,.trofee”, dupa ce s-au
imbogatit.”* In ciuda acestor noi modificari survenite in urma islamizarii femeile musulmane din
Malaezia par sa se bucure de statut egal cu barbatii in sfera publica, au drept de vot, dreptul la
educatie, iar in momentul de fatd sunt mai multe femeii care frecventeaza cursurile unei universitati
decét barbati. Doar in cdmpul muncii ocupd o pondere mai micd- aproximativ 48%, dar au de obicei
multe functii importante ocupate, cum ar fi seful bancii centrale sau seful securitatii.”

In Maroc miscirile feministe au influentat modificarea dreptului familiei marocan,
Mudawana, sustindnd un model de familie bazat pe egalitatea de gen , 1n sensul cd ambii sunt
proprietarii gospodariei. *° In acest context femeia poate divorta si aproape se elimina poligamia.

Poligamia imigrantilor pe 1anga practicile traditionale din tarile lor de origine cuprinde noi
structuri specifice migratiei transnationale. Aspiratii duble conjugale au loc frecvent la imigrantii
din Europa, deoarece doresc sa-si multumeascd familiile, mai ales in cazul pakistanezilor, dar
totodat isi aleg si o a doua sotie pentru a-si satisface nevoile sentimentale.”’

Casatoriile imigrantilor care provin din tari care recunosc poligamia, sunt considerati potential
poligami si de aceea aceste relatii nu sunt recunoscute in vederea facilitarii permisului de sedere sau
in alte scopuri urmadrite, cum ar fi aducerea familiei in tara gazdd dupd un eventual divort. Se
estimeaza cd aproximativ 70%-75% dintre casatoriile musulmanilor din Marea Britanie nu sunt
inregistrate la organele civile desi moscheile au acset drept, numai una din 10 au facut acest lucru.
Crestinii si evreii 1si inregistreaza cdsatoriile in mod automat. Atunci cand cdsatoria nu este
inregistratd, sotia nu are nici un drept civil, sau sprijin pentru copii, in caz de divort, sau decesul

p- 203. Cf. Jemima Khan, ,,Happy ever after with a part-time husband: the rise of polygamy in Muslim Britain”, 1n
Sunday Times, Apr 21, 2013, ed. News International Trading Limited, London, pp.1-2. Femeile musulmane peste 30 de
ani si care sunt divortate se aratd tot mai dispuse s contracteze o cisitorie poligama, chiar daca se afli in Anglia. In
afara motivelor financiare si de intretinere a copiilor, mai ales in cazul divortului, acestea marturisesc ca li se pare in
ordine ca 2-3 zile pe saptdmana sa vina sotul la ele, iar restul timpului si-1 pot dedica altor placeri sau probleme. Se
observad faptul cd multe femei acceptd sd fie sotii ,,part-time”, pentru cd au mai mult timp pentru ele si in plus
majoritatea nu stau impreund cu celelate sotii, ci separat. In acest sens, matrimonialele pe internet in randul
musulmanilor castigd teren.
* Malala Yousafzai si Christina Lamb, op. cit., pp. 69-70.
** Zeitzen, Miriam. 2001. “Polygamy in Urban Malaysia: Gender, Islam and the Production of Elites.” PhD diss.,
University of Cambridge, apud Bob Olivier, ,,The Malaysian Islamization Phenomenon: The Underlying Dynamics and
Their Impact on Muslim Women”, in Islam and Christian—Muslim Relations, ed. Routledge Taylor & Francis Group,
New York, vol. 27, nr. 3, 2016, p. 275.
2 Ibidem, p. 275.
26 Margot Badran, op. cit., pp. 63-65.
?7 Katharine Charsley, Anika Liversage, , Transforming polygamy: migration, transnationalism and multiple marriages
among Muslim minorities”, in Global Networks 13, 1 (2013), ed. Blackwell Publishing Ltd & Global Networks
Partnership, pp. 67-68.
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sotului. Potrivit sondajului singlemuslim.com, 61% dintre barbati musulmani si 28% dintre femeile
musulmane doresc ca legea britanica sa legifereze poligamial.28

3. Realizari ale miscarilor feministe in societatea musulmana

Roadele miscérilor feministe Tncep sa se vada, datoritd implicariii lor sociale si politice.
Femeile musulmane din Malaezia si Nigeria deja se bucura de noi legi favorabile drepturilor femeii,
iar n Iran feministele si-au unit fortele cu laicii In campanie pentru egalitatea de gen. Datorita
studiului aprofundat feministele reusesc sa-si construiascd coalitii cu diferite grupuri sociale, cu
ajutorul cirora pot influenta factorii decizionali la nivel politic.”

Dupa evenimentele din 2001 femeile si-au facut propriile organizatii religioase pentru a
facilita un dialog interreligios cu celelalte comunitati crestine pentru a stopa ura fatd de musulmani
si pentru a le ardta adevarata fata a islamului.

Autoarea si feminista Margot Badran, prin scrierile sale a contribuit la reforma codului
familiei din Maroc, 1n anul 2004, care nu mai fusesera schimbat din anul 1957, fiind de fapt un
raspuns la cerintele feministelor, de a se respecta principiile si drepturile universale ale omului.
Feministele musulmane au cerut pentru femei doud drepturi esentiale, egalitate de gen si posturi 1n
functii publice privind autoritatea religioasa.*

Pana si Arabia Sauditd, care este consideratd cea mai conservatoare si mai strictd in ceea ce
priveste Sharia, a fost martora unei demonstratii publice a femeilor care au iesit sa ceara dreptul de
a conduce autovehicule. Femeile din clasa de mijloc au inceput sd preia fraiele conducerii
gospodariilor, iar universitatile si aiba mai multe absolvente. In plus, ele au constituit factorul
decisiv care 1-a ajutat pe Muhammad Khatami sa obtind presedintia Iranului in 1997, pe baza unei
platforme electorale care promitea o mai larga participare feminina in economie si politicéL3 "n anul
2004, la o moschee din New York feminista Amina Wadud a condus o rugiciune, ceea ce a
provocat discutii aprinse, femeile musulmane din America cerand acces 1n spatiul principal, destinat
barbatilor, motivind cd la Kaaba nu se tine cont de gen. Reactiile nu intarzie sd apard si Arabia
Saudita a anuntat cad va face un spatiu separat pentru femei mai departe, din cauza aglomeratiei. Din
pricina petitiilor stranse impotriva, la mai putin de 2 luni s-a renuntat la acest proiect.*

In ochii lumii musulmane si occidentale Malaezia este un exemplu pentru tarile islamice,
deoarece si-a pastrat identitatea religioasa, dar a acceptat si modernitatea, pastrandu-si diversitatea
culturali si religioasd. In aceastd tard va lua fiinta in anul 1988, in mod neoficial, SIS - Surori in
Islam, iar din 1993, va fi recunoscuta ca si ONG, care luptd Tmpotriva nedreptatilor si
discriminarilor, suferite de catre femeile musulmane, din cauza Shariei.*?

2 Jemima Khan, op. cit., p. 3.
¥ Dr Valentine M. Moghadam, ,,Qu’est-ce que le feminism musulman? Pour la promotion d’un changement culturel en
faveur de I’égalité des genres”, in ***  Existe—t—il un féminisme musulman ?”, in colectia Islam & laicité.org, ed.
L'Harmattan, Paris, 2007, p. 47.
3 Souad Eddouada, Renata Pepicelli, Morocco: Towards an ,,Islamic State Feminism”, in Sciences Po, CERI CNRS de
pe http://www.sciences-po.fr/ceri, 06. 06. 2016, 18:39, pp.1-2.
°! Malise Ruthven, op. cit., pp. 136-137.
32 Margot Badran, op.cit., pp. 67-68. Cf. ,,Amina Wadud”, http://fr.wikipedia.org/wiki/Amina_Wadud, 02-06-2016,
12:27. Cu precizarea ca aici Amina Wadud, profesor de studii islamice la Universitatea din Commonwealth din
Virginia, Richmond, Statele Unite, a decis, Tn martie 2005, nu 2004 sa conduca ea 1nsdsi un serviciu de rugaciune mixta
in New York, spre disperarea multora dintre coreligionari. Dupa cum observam difera anul. Probabil a facut acelasi
lucru si in 2005.
3 Norhayati KAPRAWI, op. cit., pp. 83-84.
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In Turcia, Centrul de Sustinere a Drepturilor Femeilor din Baroul din Istambul se lupti
pentru drepturile femeilor, Adapostul si Fundatia Femeilor Acoperisul Purpuriu conduce adaposturi
si centre de consiliere pentru femei, iar Fundatia Centrului de Informare si a Bibliotecii Femeilor se
lupta pentru accesul la cultura.* in Pakistan, desi au trecut multi ani de la regimul generalului Zia,
inca se vad repercursiunile 1n cotidian. Treptat partidele seculare au inceput sd castige alegerile si s-
au dat legi impotriva crimelor de onoare si a hartuirii sexuale. 3 Totodatd trebuie mentionat ca
toate aceste miscari feministe au dus la aparitia unor grupuri de femei conservatoare.

S-au creat stereotipuri 1n privinta musulmanilor, dupa atacurile teroriste din 2001 din SUA
si bombardamentele din Anglia din anul 2005, iar aceste fapte au dus la discriminarea musulmanilor
la locul de munci, mult mai accentuati dect la alte grupuri minoritare. In plus femeile musulmane
ocupd un loc fruntas in somajul din rdndul femeilor din Regatul Unit: 9,8%, iar femeile albe
britanice 4,5%.° in Franta se observi o crestere a numirului de fete care obtin o diploma
universitard, cu un procent de 33%, fata de baieti, care au un procent de 25% . Doar comunitatile
turce pastreaza tiparele parintilor lor.”’

Reprezentantele feminismului modern cum ar fi Fatima Mernissi din Maroc, Amina
Wadud in SUA, pachistaneza Riffat Hassan, jurnalista iraniand Shala Sherkat, scriitoarea marocana
Asma Lamrabet, sau canadiana Irshat Manji, anuntd oficial cd unirea lor la aceeasi miscare
feminista nu a sosit Tncd, din cauza faptului ca viziunea lor cu privire la probleme fundamentale ca
libertatea individuald, problema valului islamic, sau institutia familiei, nu este inca unitard.*® in
ultimul timp miscarile feministe au reusit sa aduca multe schimbari legislative pentru imbunatdtirea
vietii sociale a femeii, din care cele mai multe sunt legate de educatie, cdsatorie si libertate de

** Benazir Bhutto, op. cit., pp. 290-291.Cf. Semiha Topal, ,.Female Muslim subjectivity in the secular public sphere:
Hijab and ritual prayer as ‘technologies of the self’”, in Social Compass, Vol. 64(4), ed. Sage Publications, Thousand
Oaks, California, Statele Unite, 2017, pp. 592-595. Femeile musulmane care lucreaza in lumea secuarizatd a Turciei
cautd sa-si faca cele 5 rugaciuni zilnice, desi nu li se permite acest lucru. Astfel unele se roagd in camera de aldptat,
acolo unde exista, altele se roagd 1n gind fara sa faca si alte gesturi religioase, acolo unde lucreaza, desi toate femeile
interogate confirma ca se simt mult mai aproape de Alah 1n rugaciune atunci cind fac si gesturile ritualice si cAnd poarta
hijabul. Pentru clasa de mijloc a femeilor educate hijabul si practicile fizice ale rugaciunii zilnice nu reprezinta
opresiune si privarea libertatii asa cum se promoveaza in societatea secularizatd, ci cultivarea unui sine pios, acestea
dorind un echilibru armonios dintre trup si suflet.

* Filomena Critelli, ,A World Beyond the Veil: Pursuing Gender Equality in Pakistan”, in ***, Gender, Religion and
Education in a Chaotic Postmodern World, ed. Springer, London, 2013, p. 337.

% Delebarre, J. (2016). Unemployment by ethnic background. In House of commons. Retrieved from
www.parliament.uk/briefingpapers/sn06385.pdf. apud Memoona Tariq, Jawad Syed, ,,Intersectionality at Work: South
Asian Muslim Women’s Experiences of Employment and Leadership in the United Kingdom”, in Sex Roles. A Journal
of Research, vol. 77, ed. Springer Science+Business Media, New York, 2017, col. II, p. 511. Cf. Dani¢le Joly,
Khursheed Wadia, Muslim Women and Power. Political and Civic Engagement in West European Societies, ed.
Palgrave Macmillan, London, 2017, p. 228. In Marea Britanie se observa o imbunititire a situatiei femeii musulmane
in ceea ce piveste oportunitatea de a lucra, de a studia si de a se angaja in politicd, dar Incd predomind anumite
prejudeciti legate de la faptul ci aestea sunt supuse si pasive. In urma rizboaielor britanice din Afganistan si Irak
femeile musulmane au ficut diferite miscari anti razboi. in Franta cronologia este oarecum inversa in sensul ¢i prin anii
80 femeile musulmane se bucurau de mai multe drepturi si implicare in viata pupblica decat in prezent, tot acest regres
fiind provocat mai ales de codul vestimentar, care a fost si este dezbatut atat in politica cat si in mass-media.

37 Beauchemin, C., Hamel, C., & Simon, P. (Eds.) (2010). Trajectoires et origines:enquéte sur la diversité des
populations en France (Collection Documents du travail). Paris: INSEE/INED. Retrieved May 20, 2015, from
https://www.ined.fr/fichier/s_rubrique/19558/dt168_teo.fr.pdf, p. 44, apud Dani¢le Joly, op.cit., p.116.
3 Asma Lamrabet, ,, Le feminisme musulman s’afirme”, http://www.asma-lamrabet.com/articles/le-feminisme-
musulman-s-affirme/, 10-06-2016, 15:27.
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exprimare. Este drept faptul ca rasunetul acestor legi civile ramane inca departe de ideal, Sharia
fiind legea dupa care inca se ghideaza cei mai multi musulmani.

Concluzii

Femeia musulmanad, in societatea contemporana se luptd sd-si castige drepturile elementare
la educatie si accesul 1n viata publica. Disciplina purdah nu permite femeii sa iasa din gospodarie in
societate, fara sa fie Tnsotita de un barbat, fie el si doar de 5 ani, dar este important ca acesta s nu
se poatd cdsatori cu ea. In caz contrar, femeia este acuzata de adulter si pedepsita chiar si in secolul
XXI prin biciuire in spatiul public. Pe langa acest barbat insotitor, femeia trebuie sa iasa acoperita
cu valul islamic, sau cu burqa in functie de tara. Toate aceste restrictii privind viata publicd a femeii
musulmane sunt impuse din cauza interpretarilor abuzive si patriarhale ale Coranului in mod diferit
in functie de tara. Desi islamul a venit ca o religie cu ideii marete in care femeia este respectata si
eliberatd de jugul conceptiilor tribale, totusi aceste privilegii se vor pierde treptat dupa moartea
profetului Mahomed, din cauza interpretarilor de sorginte patriarhala si misogina a Coranului.

Exagerdrile legilor islamice religioase au cuprins si legislatia civild si in multe cazuri inca se
contopesc. Din aceasta cauza drepturile femeii nu se pot apara nici mdcar civil. Femeia 1n societatea
musulmand este casatoritd de tandra, de cele mai multe ori Tmpotriva vointei ei si ceea ce este
interesant este faptul ca acest cerc vicios al ignorantei libertdtii femeii se perpetueaza chiar de catre
femeile, care acum sunt mame si care au trecut prin aceleasi situatii. Poligamia este inca practicata
in lumea musulmanad, foarte multe fete tinere fiind date de sotii unor barbati mult mai in varsta, dar
bogati. Este drept cd fenomenul casatoriilor poligame a scazut semnificativ, dar acest procent inca
este mare in tdrile din Africa si in Arabia Saudita, unde chiar se Tncearcd o reinviere a acestei
practici, prin scoli, copiii fiind indemnati sa se angajeze in casdtoriile poligame.

In ceea ce priveste educatia femeii musulmane, acesta este unul din marile minusuri ale
societdtilor islamice, gradul de scolarizare pentru fete fiind destul de redus. Majoritatea parintilor
perpetueazd acest cerc vicios al ignorantei educatiei fetelor, deoarece in conceptia lor scoala nu-i
foloseste unei fete, stiind ca viata ei se limiteaza la spatiul privat din cadrul familiei, neintelegind ca
educatia mamelor ridica nivelul de educatie al copiiilor lor si cu acesta pe cel al societdtii. O femeie
care are studii si calificare profesionala, poate intra usor In campul muncii si sd aduca un venit
financiar in plus pentru familia ei alaturi de cel al barbatului.

Contactul musulmanilor cu Occidentul, mai intai prin colonisti si apoi prin emigrantii care
au venit si s-au stabilit in Vest, a dus ciocnirea acestor 2 mari culturi, democratia din Occident
raspandindu-se usor si in Orient. Un rol deosebit in acest sens de promovare a drepturilor omului
l-au avut miscdrile feministe. Sistematizind problemele femeii musulmane in societatea
contemporand, am putea spune cd sunt in princpiu 3: viziunea occidentala asupra codului
vestimentar, actele teroriste comise de unii dintre musulmani si problemele socio-economice. Cu
privire la codul vestimentar am observat ca ele nu-1 considera ca fiind opresiv. Din actele teroriste
femeile au Tnvatat sa se uneascd si sa-si apere valorile traditionale, oraganizandu-se in miscari
feministe. Cu privire la problemele socio-economice, putem spune ca educatia le-a ajutat sa-si
castige singure existenta si sd fie independente financiar de sotii lor, iar violenta domestica este
combatutd prin diverse organizatii, dar Tnca mai este mult de lucrat la acest capitol.
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